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Epoka o wyjatkowo silnym, jesli nie najsilniejszym w polskich dziejach, tadunku
symbolizacji i mityzacji byt z pewnoscia modernizm jako formacja literacka
umownie ujeta datami 1890-1918. Polscy modernisci nie tylko konstruowali
narracje mityczne, reinterpretowali mity rozmaitych obszaréw kulturowych
czy operowali znanymi mitologemami, ale tez dysponowali wiedza z zakresu
mitoznawstwa. Antoni Lange poczynil nawet spostrzezenia, ktére nieco ponad
pot wieku péiniej staly si¢ punktem wyjscia mitokrytyki. Analizujac m.in.
stynne dzieto Andrew Langa Myth, Ritual and Religion (1887) oraz zbiér basni
braci Grimm, udost¢pniony polskim czytelnikom w 1896 roku', mtodopolski
poeta zauwazyl, ze symbole, ktérymi postuguje si¢ twérczy umyst, wyplywaja
jak gdyby z wewngtrznej istoty samych rzeczy, co oznacza, ze ,mitologia, meta-
fizyka, poezja zawieraja w sobie pewna symbolike wieczng i konieczng” (Lange
1900: 95), oraz prowadzi ,,do wniosku o jednorodnosci logiki i fantazji cztowieka
na catej ziemi” (Wrzesiert 1896: 683). Przekonanie, ze w przypadku mitéw oraz
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basni antropologia i psychologia splataja si¢ nierozerwalnie, stanowito wedtug
Langego podstawg do badafi nad psychologia twdrczosci oraz sktadowymi
opowiesci, ktére w przyblizeniu odpowiadaja antropologicznym strukturom
wyobrazni, opracowanym pézniej przez Gilberta Duranda’.

Wszelkie formy mitu i mityzacje pozwalaly modernistom uja¢ doswiadczenia
niewyrazalne explicite, uprzywilejowaé poznanie intuicyjne wobec niedoskonato-
$ci narzedzi naukowych odziedziczonych po pozytywizmie, zilustrowaé w sztuce
dzieje ducha’. Wpisywaly si¢ w proces ksztattowania nowej antropologii, bedacy
préba odbudowania metafizyki cztowieka i zmierzajacy do poszukiwania jego defi-
nicji poza biologiczno-socjologicznymi determinantami®. Reprezentatywny jest tu
poemat Leopolda Staffa, w ktérym refleksji na temat kondydji cztowieka postuzyta
figura biblijnego Adama, nadajaca si¢ znakomicie jako wzorzec antropologiczny,
poniewaz ,Adam znaczy Czlowiek” — jak przypomina Paul Ricoeur (1986: 219).

Adam to utwér nalezacy do dojrzatego okresu twérezoéci poety — pochodzi
z wydanego w 1914 roku tomu £abgdz i lira. Uzyte w nim obrazy i symbole
naleza — wedtug klasyfikacji Durandowskiej — do porzadku wyobrazen ,dzien-
nych”, opartego na antytetycznym zestawieniu obrazéw (Durand 1986: 69-70).
Poemat konstytuuja spolaryzowane kategorie ciemno$é—$wiatlo, $mieré—zycie,
pieklo-raj, podziemia—niebo, upadek—wzniesienie (oraz inne, o ktérych bedzie
mowa nizej), nalezace do schizomorficznych (heroicznych) struktur wyobrazni.
Dominante pierwszej cze$ci utworu stanowia wyobrazenia nyktomorficzne,
wywiedzione z archetypu ciemnosci, waloryzowanego — jak przypomina Durand
— negatywnie. Obejmujg one juz pierwszy wers, ze znaczacym leksemem
inicjalnym: ,,Czarna na piersi mej lezata ziemia” (Staff 1967: 1113)°. Monolog
liryczny prowadzi tu trup spoczywajacy w grobie, zatem w mroku nieskoriczo-
nym — nieprzeniknionym i wiecznym. Jego sytuacja ontologiczna to pochodna
ztamania zakazu, o ktérym méwi utrwalony w Ksiedze Rodzaju mit upadku.
Wygnany z raju i pozbawiony dostepu do drzewa zycia, biblijny Adam skazany
zostaje na $miertelnos¢: ,[...] wrécisz do ziemi, z ktdrej zostales wziety; bo
prochem jeste$ i w proch si¢ obrdcisz!” — zapowiedziat rozgniewany Bég, wyda-
lajac go z Edenu (Rdz 3,19). Perspektywa tanatyczna nie jest jednak w wierszu
Staffa catkowita. Podmiot, mimo biologicznego rozktadu (to ,préchno koscio-
trupa’ o ,pustej czaszce” i ,zimnych piszczelach”), zachowuje $wiadomos¢ oraz

2 Lange sugerowal, ze gdyby udato si¢ zredukowa¢ wszystkie basnie i mity do kilku elementar-
nych typéw, pozwolitoby to ,wyrozumie¢ tajemnice tworczosci literackiej i psychologicznej” (Lange
1900: 266).

3 Por. uwagi Ireny Maciejewskiej w rozprawie Horyzont mityczny Mlodej Polski (Maciejewska
1980: 117-160, zwt. 129-133).

4 Por. Stala 1995: 146.

> Dalej skrétowa lokalizacja cytatéw z utworu jedynie z podaniem numeru strony.
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pamie¢ wlasnej egzystencji, a ponadto — zyje w swych potomkach. Oba te czyn-
niki sprawiaja, Ze jego sen wieczny pozostaje w istocie ,,bezsenny”. Poczucie winy
i cierpienie nie pozwalaja bohaterowi zazna¢ spokoju. Mrok bowiem to nie tylko
fizyczny brak $wiatla pod ziemia, lecz przede wszystkim duchowo-mentalny stan
podmiotu, poddanego niekoriczacej si¢ bolesci. Ciemnos¢ obejmuje w utworze
bogate pole stylistyczno-semantyczne. Jej uczuciowymi ekwiwalentami w samej
tylko strofie pierwszej uczynil poeta ,zgryzotg”, ,zal”, ,rozpacz’, ,beznadziejg
wieczng’. Konotuje ona odczucia uwigzienia, przytfoczenia i pograzenia w abso-
lutnej ciszy, w ktérej styszalny jest jedynie wyrzut sumienia, spotggowany poréw-
naniem ,jak $lepy z ciaglych tez” (s. 1113) — niezwykle znaczacym w kontekscie
badari Duranda, lokujacych $lepot¢ w ramach archetypu ciemnosci (por. Potgga
Swiata wyobrazen... 2002: 51). Epitety uzyte w strofie rozpoczynajacej wyzna-
nie Adama uktadaja si¢ w izomorficzny ciag objawiajacy potworno$¢ i tragicz-
noé¢ kondycji pierwszego czlowieka, ktérej komponenty okresla on stowami:
sczarna’ — cigzka” — ,glucha” — ,przekleta” — ,uporczywa” — ,niema” — ,drgtwy”
— ,wieczna® — ,trupie”. W kolejnych passusach ten obraz ulega amplifikacji.
Poglebia go m.in. wprowadzenie teriomorficznej figury robaka — narzedzia
rozkladu i ,,pozerajacej $mierci” (Karwowska 2015: 229), ktéra jednakowoz
wydaje si¢ bohaterowi rozwiazaniem faskawszym niz torturujace go wspomnienie
utraconego raju:

[...] robak, ktdry toczyt moje ciato,
I plesni, co skryla me zimne piszczele,
Niby niepamie¢ o migzszu cielesnym,
Nie tknely mego serca, ktére toczy
Robak straszliwszy:
Niezapomniany czerw gorzkiej jak piotun,
Ostrej jak ciernie, palacej jak plomien,
Dzikiej pamigci beztroskiego szczgécia,
Drziecinstwa serca, niewinnej radoéci
W wiecznie stonecznym, zacisznym spokoju
Ogrojca faski.

(s. 1113)

Udreka Adama wynika z odczucia dysharmonii miedzy kiedys i teraz, migdzy
tam i tu. Tej dychotomii odpowiada opozycja $wiatto—ciemno$¢, ktérg Durand
uznatl za jeden z fundamentalnych ryséw mysli zachodniej i wazny wyréznik
dziennego porzadku wyobrazeri, majacego charakter dieretyczny i opierajacego si¢

¢ Badaczka zaznacza, ze Durand w swej praktyce mitokrytycznej traktowat obrazy ciemnosci
i pozerania jako ckwiwalentne znaczeniowo i wyobrazeniowo, a symbole teriomorficzne genero-
wane przez wyobraznig interpretowat jako $wiadectwo leku przed $miercia.
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»na grze figur i obrazéw antytetycznych” (Potgga swiata wyobrazes. .. 2002: 88).
Wiecznie stoneczny arkadyjski zywot podmiot liryczny przeciwstawia mrokom
mogily, ,ztota rozkosz” — ,ciemnej pokusie” (s. 1114). Swiatlo i storice, ke6rych
symbolika jest $cigle powigzana, to nie tylko zZrédlo energii i zycia czy konwencjo-
nalna metonimia stanu szczesliwosci, ale przede wszystkim znak boskiej obecnosci
i faski’, przejaw pierwiastka moralnego (por. Cirlot 2006: 408). Mrok nato-
miast symbolizuje zlo, grzech, wing i pokutg, oddalenie od Boga. W wyznaniu
Adama pobrzmiewaja wigc echa teorii manichejskich i gnostyckich, gloszacych
odwieczny konflikt dobra, $wiatta i ducha ze ztem, czyli ciemnoscig i materia.
Nie majg one ksztattu dyskursywnego, lecz wspéttworza metaforyczno-obrazowy
fundament spowiedzi czlowieka, ktérego doswiadczenie przekracza mozliwosci
racjonalizacji oraz werbalizacji i ktéry §rodkéw sygnifikacji samego siebie szuka
wobec tego wirdd znajomych elementéw reprezentacji. Daje to cickawe efekey
artystyczne, polegajace na konstruowaniu tropédw poetyckich — np. ponizszego
poréwnania teriomorficznego — w oparciu o realia podziemnego bytowania®:

Rozpacz ma, wieki wi¢ziona pod ziemia,

W glinie kurczyla si¢ jako dzdzownica,

Co chowa §liska podtos¢ swej ohydy

Przed okiem storica, zhanbionym przeze mnie
Nieodptacona, niepowetowang

Plama wystepku — —
(s. 1114)

Cierpienie bohatera wykracza poza wymiar indywidualny. Dramat Adama to
przede wszystkim dramat odpowiedzialnosci za zainfekowanie ludzkosci ztem.
Podmiot liryczny jest przekonany, ze sprowadzit na réd czlowieczy potepienie,
totez ,cala ziemia placze”, a jego wlasna mogita staje si¢ kopcem klatw i ztorze-
czefi potomstwa, ktére w nieskoriczonos¢ ,plodzi¢ bedzie grzech, meke i kare”
(s. 1114-1115). Jego obawy odzwierciedlaja wyrosty z refleksji nad mitem
adamickim koncepcj¢ antropologiczna, zgodnie z ktérg istnieje albo stan pier-
wotnej niewinnosci, albo stan upadku (Grabowski 2006: 162). Dlatego n¢kany

7 Charakteryzujac symbolike $wiatla, Hans Biedermann zwracal uwagg, ze niemal wszystkie
ludy pierwotne czcity Stoce jako boga, w ikonografii chrzescijafiskiej stylizowane promienie
sfoneczne i aureole oznaczaja zwiazek miedzy Bogiem a $wiattoscia, przed ottarzami kosciotéw kato-
lickich zawsze pali si¢ lampka, za$ waznym $wigtom, sakramentom i uroczystosciom (np. chrztowi
czy pierwszej komunii) towarzysza $wiece (por. Biedermann 2001: 336, 364). Dorothea Forstner
przypominata, ze zaréwno wyznawcy starozytnych kultow storica, jak i wierni w czasach wezesno-
chrzescijariskich podczas modlitwy zwracali si¢ w kierunku wschodu storica — byt to takze wyraz
tesknoty za rajem, ktéry wedtug Ksiegi Rodzaju miat si¢ znajdowa¢ na wschodzie (por. Forstner
1990: 95-96).

8 Por. uwagi Wiestawa Przybyly na temat teriomorfizacji cztowieka (Przybyta 2011: 250-251).
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poczuciem winy, ktdrej $wiadectwem jest cala pelna emocji konfesja, Adam
z lekiem podglada, jak przebiega Zywot potomnych:

Dzwigam si¢ duchem, peten przerazenia
I grozy, ktdra strzepi, jako burza,

Wiatr mego ciala i na wlasnych kosciach
Stojacy stucham —

I patrz¢ mary bezcielesnym wzrokiem
Na zamet zycia [...]

(s. 1116)

Uprzywilejowanym w poemacie zmystem jest wzrok, uznany przez Duranda
za kluczowy dla dziennego porzadku wyobrazed (Durand 1992: 42). Sceny
z zycia, przesuwajace si¢ przed oczami pierwszego czlowieka niczym elementy
ruchomej szopki, zestawione s3 antynomicznie’. Mito$¢ przeplata si¢ z niena-
wiscia, zaloba z radoscia, strach z mestwem, narodziny z umieraniem, orszak
$lubny mija si¢ z pogrzebowym, po bitwie pie$niarz euforycznie stawi zwycigzcéw
i zalodliwie opiewa poleglych, nedzarz mieszka naprzeciw bogacza, intronizacje
poprzedza detronizacja, pokdj przerywa wojna etc.:

Chorzy i zdrowi, mracy i rodzeni,
Zer’lcy, grabarze, zolnierze i wigznie,
Mgdrcy i btazny, kréle i zebracy,
Mniszki odziane w biel i kurtyzany,
Za r¢ce wzigwszy si¢ wiruja kofem
W zawrotnym tancu.

(s. 1125)

Daniel Skwirut bardzo trafnie zauwazyl, ze dw obraz tafica w kole to odwrot-
no$¢ motywu danse macabre (Skwirut 2005: 351). Ziemska egzystencja nie jest
bowiem — wbrew obawom Adama — sprofilowana wanitatywnie. Widowisko zycia,
ktére nie bez przyczyny stanowi centralng i najobszerniejszg czgé¢ Staffowskiego
poematu, zachwyca pierwszego cztowieka bujnoscia, réznorodnoscia, kalejdo-
skopowg zmiennoscia, , tysiacem zjawisk, obrazéw i przemian”. Okazuje si¢ pelne
»rozkielznanej mocy”, ,rozrzutne” i ,niewyczerpane” (s. 1116). Jego barwny wir
oszatamia i odurza, zaskoczonemu Adamowi jawi si¢ jako ,cudne omamienie,
/ Ktoére jest jawa” (s. 1125). Cierpienie i zlo nie zniknely ze §wiata — §wiadcza
o tym obserwowane przez podmiot liryczny obrazy wojen i rzezi, bratobdjstwa

? Posta¢ Adama przygladajacego si¢ widowisku zycia Danielowi Skwirutowi nasungta skoja-
rzenia z Dantem w Boskiej komedii lub hrabia Henrykiem z Nie-Boskiej komedii Zygmunta Krasiri-
skiego (Skwirut 2005: 353).
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i skrytobdjstwa — ale okazaly si¢ tylko jednym z ryséw ludzkiej kondycji, nie
wyczerpujacym jej bogactwa.

Le¢k wygnarica z Edenu, ze ludzkos¢ ,Z jekiem sig tarza w pokutnej kurzawie,
/ "W worze na biodrach, z popiolem na skroni” (s. 1114), okazal si¢ ptonny.
Kategoria grzechu, a wigc i zalu za niego, skruchy oraz pokuty, zniknela wraz
z Bogiem, ktéry przestat by¢ cztowiekowi potrzebny, poniewaz ,nie umiat szczg-
$cia / Uczyni¢ wiecznym” (s. 1115). Rzeczywistos¢, na ktéra spoglada bohater
poematu Staffa, to $wiat postnietzscheaniski: ,Bég umart. Niebo puste” — konsta-
tuje Adam (s. 1115). Konanie Boga, zainicjowane rozpoznaniem jego nieudolno-
$ci i niedoskonatosci dzieta stworzenia, cztowiek przyspieszyt, by wyeliminowaé
tyrana'® i w miejsce dekalogu zakazéw proklamowaé ,na nowych tablicach”
reguty wolnosci (s. 1124)"":

Strasznie Bég konat z rozpaczy i zalu,
Ze cztowiek w ciemnym szalefistwa obledzie
Zniszczyt stworzone przezen szczgécie ziemi!

[...]

Utracit klucze do swego nieba,

Odkad zamknely si¢ dlan serca ludzkie. ..
A czlowiek dobit mracego juz Boga,

[...]

Ugodzit w piersi samowtadcy nieba,
Co nakryt ziemi¢ podeszwg olbrzyma

(s. 1115-1123)

Wygnany z Edenu, cztowiek zaczal na nowo tworzy¢ rzeczywisto$¢ dla siebie.
Nieprzypadkowo pierwszym potomkiem, jakiego widzi Adam, jest ,silny olbrzym
nagi”, ktéry z twardych, nieprzyjaznych skat sita wtasnych migsni wydobywa rudy
wegla i zelaza, stuzace nastgpnie kowalowi do wykuwania narzedzi umozliwia-
jacych opanowanie ziemi i podporzadkowanie jej cztowiekowi. To dynamiczny
obraz o wielowarstwowym fadunku symbolicznym. Gaston Bachelard, mistrz
Duranda w badaniach nad wyobraznia, analizujac motyw kuzni w literaturze,
ustalil, Ze ma on charakter woluntarystyczny (,nalezy do wielkich marzeni zwia-
zanych z wolg” [Bachelard 1975: 257]). Kuznia to miejsce, gdzie powstaja nowe

2 O obecnych w literaturze mtodopolskiej figurach Boga-Tyrana pisat Wojciech Gutowski
w ksiazce Z prozni nieba ku religii zycia. Motywy chrzescijariskie w literaturze Mtodej Polski (Gutow-
ski 2001).

" Motywowi §mierci Boga w utworze Staffa duzo miejsca poswigca Daniel Skwirut (2005:
343-359).
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$wiaty, a ludzie, niczym herosi, wykuwaja rzeczywisto§¢'?. Znakiem demiur-
gicznych mocy czlowieka jest mlot, atrybut bogéw (m.in. greckiego Hefajstosa
i skandynawskiego Thora), wyposazony w mistyczna whasciwos¢ kreacji (w wielu
mitach boscy kowale wykuwali firmament niebieski), symbol sity, dziatalnosci
ksztattujacej, rzemiosta:

Hej, mtot podnosi silny olbrzym nagi

I wali w kamien uparty, zacigty,

Co legt przeszkoda. I drze si¢ przez géry,
Toruje droge w gtazach, w fono skalne,
By z czarnej nocy wydrze¢ klejnot ziemi,
Zloto stoneczne!

[...]
Oto dmie kowal czarny wiciekle w miechy,
Podnieca ptomien do biatego zaru
I zlote weze sycza na kowadle,
A mtoty dzwonia!
(s. 1116-1117)

Gra czerni i zlota, stanowiaca dominante¢ obrazu poetyckiego i wpisana
w schizomorficzny typ wyobrazen, stuzy apoteozie cztowieka. Potomek Adama
walczy z ciemnoscig i ja pokonuje, powtarzajac na swoj sposdb pierwsza decy-
zje Boga o wydobyciu $wiata z ,,czarnej nocy” chaosu i nicosci: fiat lux. Warto
przypomnied, ze wedtug dawnej zydowskiej tradycji to wtasnie Adam rozkrzesat
za pomocy zarzacych si¢ kamieni pierwszy ogien, by rozproszy¢ tetricum chaos,
przed keérym w starozytnosci odczuwano lgk (Forstner 1990: 408). Jednocze-
$nie Staffowski czlowiek przypomina Prometeusza, przynoszacego ludzkosci
ogienl — skarb bogéw — by stata si¢ podobna bogom'. Plomien, zar, zloto wiaza
si¢ — jak wykazal Durand — z objawieniem, o$wieceniem, krélewskoscig jako
hipostazy mocy uranicznych'. Konstelacje symboliczne zgrupowane w tym

2 W twérczosci Staffa archetypiczny obraz kowala odgrywa bardzo istotng rolg, ewokujac
sensy indywidualistyczne, woluntarystyczne, aktywistyczne i heroiczne (np. Kowal z tomu Sny
0 potedze, Kowal stoneczny ze zbioru Wysokie drzewa). Podobna role petnit on w filozofii Nietz-
schego, ktdry ustami Zaratustry méwil m.in.: , Wy znacie zaledwie ducha btyski: lecz nie widzicie
kowadta, ktérym on zasie jest, oraz okrucieristwa jego mtotu” (Nietzsche 1913: 141-142).

13 Takze w wielu innych mitach, np. polinezyjskich i gruziriskich, ogien byt wlasnoscia bogéw
(por. Biedermann 2001: 243).

' Tzomorfizm blasku i niebiariskosci po§wiadczaja m.in. starotestamentowe ksiegi, wielokrot-
nie méwiace o objawianiu si¢ Boga pod postacig ognia; Durand wyliczat jego slady w licznych
mitologiach i wierzeniach: ,W jezyku mezopotamskim stowo dingir, ktére znaczy jasny i $wiecacy,
jest réwniez nazwa bostwa niebiariskiego, podobnie jak w sanskrycie rdzeri div, ktéry znaczy
zaréwno $wieci¢, jak i dzied, daje Dyaus, dios i deivos lub facifiskie divus. Upaniszady [...] sa
rzeczywicie petne symboli zwigzanych ze $wiattem, gdzie Bég nazywany jest ,Blaskiem”, ,,Jasnoscia
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fragmencie poematu wokét archetypu $wiatta i ognia sugeruja zatem bosko$¢
cztowieka, ktéry wzial $wiat w posiadanie, ujarzmit go. Zdolnoé¢ ludzkosci do
zapanowania nad $wiatem i budowania ,zfotej przysztosci” potwierdzaja dalsze
kadry, przesuwajace sie przed oczami Adama jak w kalejdoskopie:

Moty kujace, zaciekte obcegi!

Gwalcie potezny i przymusie srogi!

Oto wykuty ptug i miecz blyszczacy...
Milczacy siewca dlonig ziarno sieje

W cierpliwg ziemig, ktéra ptug rozorat
Ostrym lemieszem. ..

A po nim zniwiarz, z l$niaca kosa w dtoni,
Kroczy i réwnym, szerokim zamachem
Klosy pél ktadzie postusznym pokotem,
Azeby po nim znowu przyszta brona

I siewca, ktéry ztota przysztos¢ sieje

W brunatne tany.

O, migénie ramion pigkne jak zelazo!

Oro sieczysty topér i kotwica. ..

Siekiera wali drwal jodty podniebne

I ciosa maszty i kadtub okretu,

I z krzykiem szczgécia spuszeza go na morze,

Kolyske serca...

Wzdely si¢ zagle, wiatr chwytaja w skrzydta,

Wiosto uderza rytmem serca w fale,

A ster zostawia dtuga, srebrna smuge,

Plug morza bruzde na blekitnej niwie

I $ni kotwica o dna tajnym cudzie

W obcej zatoce...

(5. 1117)

W uchwyconym w temporalnym continuum podziale pracy zawarty zostat
nie tylko zachwyt jednostka w jej funkcji homo faber (choé i ona swiadczy o tym,
ze wygnani z raju lepiej poradzili sobie z korzystaniem z natury niz przewidy-
wal Bdg, zapowiadajac Adamowi, ze z trudem bedzie zdobywal pozywienie,
bo ziemia urodzi mu ciersi i oset — Rdz 3,17-18). Czlowiek fascynuje przede
wszystkim jako konkwistador, podporzadkowujacy sobie zywioly ognia, ziemi,

i Swiatloécia wszystkich éwiatet [...]” (Porgga swiata wyobrazes. .. 2002: 73). W Leksykonie symboli
Hansa Biedermanna czytamy: ,,Czgste bylo takze przekonanie, ze w zlocie skupia si¢ najwigksza
tajemnica ziemi i zawsze faczono je z wyzszymi mocami i ze $wiatem bogéw. W wielu dawnych
kulturach ze ztota wolno byto wykonywa¢ tylko przedmioty kultu religijnego i insygnia wtadzy
(korony)” (Biedermann 2001: 425).
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wody i powietrza, a nawet twérca innowacji doskonalszych niz natura, przyémie-
wajacych Boskie dzielo stworzenia:

Wdart si¢ na szczyty i przebit gér cielska,

Zglebit dno morza, przecial ziem przestrzenie

Jak ptétna modre, zsunat widnokregi,

Rzucit w noc $wiatta, jasniejsze niz gwiazdy,

Wyprzedzit wichry na zelaznych zwierzach

Dyszacych ogniem.

Przepascie wola zasypal jak ziemia,

Rzucit zuchwato$¢ swa jak most podniebny

Na tecze barwne i niechwytne chmury,

Podpatrzy! praki i przypiat polotne

Skrzydta do ramion —

(s. 1124)

W prezentacji potengji cztowieka-zdobywcy Staff wykorzystat obraz wznosze-
nia, ktéry w antropologii wyobrazni oznacza ponowne zdobycie utraconych mocy
(Karwowska 2015: 141). Wprowadzaja go motywy skrzydet i lotu, symbolizujacych
zdolno$¢ wzniesienia si¢ ponad kondycje ludzka'®. W dalszych partiach poematu
mityczny schemat anabazy staje si¢ jeszcze bardziej czytelny. Spokorniaty, niewolni-
czy duch ludzki podnosi si¢ z klgczek i sigga po prawo samostanowienia. Przyjecie
pozycji pionowej ma gleboki sens ontologiczny, aksjologiczny i tozsamosciowy:

Duch, co si¢ czolgat w stuzalczym zebractwie
Pod niebem faski, na kleczkach postuchu,
[...]
Lizac pod chlosty pogrézka proch stopy,
Ktéra go kopie —
Wstat i odwaznie spojrzawszy w zwierciadto
Whasnej sromoty, uderzyt w nie wstrgtem,
Az prysto w odruzg kruchy, i podnidstszy
Skro, siggnat dlonia po dostojne prawo
I pickna wole walki, dumy, pracy
W tworzeniu siebie.

(s. 1122-1123)

Wyobrazni¢ Staffa organizuje w Adamie — podobnie jak w wielu innych
wierszach tego poety — wertykalny model przestrzeni, oparty na archetypowym

> W dialogu Fajdros Platon pisat: ,Przyrodzona maja skrzydta sife to, co cigzkie, podnosi¢
w gére, w niebo, gdzie bogoéw rodzina mieszka. Zadne ciato nie ma w sobie tyle boskiego pier-
wiastka, co skrzydta” (Platon 1958: 72).
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binarnym zestawieniu ujemnie waloryzowanego dotu i pozytywnie wartoscio-
wanej gory'®. Biblijny rodzic, bohater mitu upadku, wpisany zostal w obrazy
katamorficzne, powiazane w koncepcji antropologicznych struktur wyobrazni
z ekspresja strachu i grozy oraz przeanalizowana wyzej symbolika nyktomorficzna.
Jako szkielet préchniejacy w podziemnej mogile utozsamia marnos¢ i krucho$¢
istnienia, wciela dewizg memento mori. Jego potomkowie przezwycigzaja negatyw-
no$¢ przeznaczenia, zgodnie z zaobserwowanym przez Duranda mechanizmem
réwnowazenia wyobrazeri katamorficznych przez obrazy wstepowania. Staja sie
bohaterami mitu heroicznego. Ich wyprostowana postawa i wzrok skierowany
ku gérze (,w storice, w twarz wolnosci”) to — jak interpretuje Adam — demon-
stracja transpozycji stabosci w site, pokory w dume, $lepoty w o$wiecenie, nedzy
w nadmiar (s. 1123). Ludzko$¢ nie jest ,szczepem bezradnym” i ,,rodem niepo-
radnym”, czego spodziewat si¢ wygnaniec z Edenu, lecz

[...] wdlon bierze
Swe whasne zycie jak podatna gline,
[...]
Przypadek chwyta za migkkie kedziory
I do stdp zgina.

(s. 1123)

Zabicie Boga otwiera droge do triumfu antropocentryzmu i nadcztowie-
czefistwa, wyzwala réd ludzki do swobodnej samorealizacji. Cztowiek przejmuje
kompetencje deus artifex, ksztaltuje zycie na wiasnych warunkach, odrzuca
narzucone mu prawa i ,,pisze na nowych tablicach / Wolne swe miano” (s. 1124).
Jego potencja, mozliwosci intelektualne i twércze nie znaja ograniczen:

Myl si¢ madroscia zbroi jak dlon mieczem,
Odstania biegi storic, serca wulkanéw,
Odkrywa nowe ziemie i dusz glebie
[...]
I mysli jely si¢ $ciga¢, przescigad,
Rodzi¢ olbrzymie dzieta i zamiary
Na dtugie wieki i na nieskoriczono$¢
(s. 1123-1125)

Wspaniatos¢ i skala ludzkich dziatan, gotowo$¢ transcendowania, przebudo-
wywania rzeczywisto$ci i kreowania nieskonczenie wielu §wiatéw, ,kedrych nie
bylo i nie ma / I ktére bedq” (s. 1125), to rekojmia wiecznego trwania rodu

' Hans Biedermann zauwazal, ze przeciwstawienie géry i dotu, stanowiace bodaj najwaz-

niejsza w symbolice pare przeciwieistw, powstato juz wéwezas, gdy najdawniejsi ludzie uczyli sig
chodzi¢ w pozycji wyprostowanej (Biedermann 2001: 98).



MITYCZNA FIGURA PIERWSZEGO CZEOWIEKA... 101

Adamowego, obietnica zycia wiecznego, ktérej gwarantem nie jest juz Bég, lecz
sam cztowiek. Symbolicznym $wiadectwem ,ucieczki przed czasem i zwycigstwa
nad losem czy $miercia” (Potgga swiata wyobrazes. .. 2002: 69), jako konsekwen-
¢ja grzechu i upadku, staje si¢ widniejace na czole cztowieka ,znamie niesmiertel-
nosci” w miejscu Kainowego pigtna. Pokazany w poetyce gigantyzacji potomek
Adama to wecielenie Nietzscheariskiego Ubermenscha i Feuerbachowskiego
nowego Boga — Bogocztowiek'. Deifikacja jako sktadowa symboliki monar-
chicznej stanowi jeszcze jeden element schematu heroicznych struktur wyobrazni
w Durandowskiej koncepcji antropologicznej. Na podstawie analizy poréwnaw-
czej wielu dziet badacz powiazat z nimi takie kulturowe atrybuty potegi i mocy
jak miecz i berfo. Pierwsze z insygniéw zostaje w poemacie Staffa kilkakrotnie
przypisane czlowiekowi — zdobywcy i wojownikowi, ktéry: ,Mieczem przekreslit
twarz niemozliwosci” (s. 1124). To podstawowe narzedzie wykute na potrzeby
potomka Adama, symbol niezwyci¢zonodci, sity i walki o pozycje dla tych,
ktérzy ,$nia berto i wladzg” (s. 1122). Badania staffologéw dowiodty, ze czto-
wiek walczacy (symboliczny rycerz) to jeden z prymarnych obrazéw liryki autora
Snéw o potedze. Bohaterami wierszy Staffa bywaja czesto ci, ktérzy w trudzie
i wysitku zdobywaja $wiat, a przez ciagle przezwyciezanie oporu materii osiagaja
coraz wyzsze cele. ,,Chrzedcijaniskiej postawie pokory, stoickiej zgodzie na $wiat,
modernistycznemu kwietyzmowi przeciwstawia si¢ tu pojecie heroicznej, upartej
walki, przeciwstawia si¢ koncepcje zycia — walki” — konstatowala stusznie Irena
Maciejewska (1987: 65). Nie bez przyczyny tom poprzedzajacy Labedzia i lirg
nosit tyeut W cieniu miecza (1911) i zawieral znaczace deklaracje podmiotu,
gotowego walczy¢ o wlasne ,ja” poza sankcjami boskimi: ,[...] z tego $wiata me
krélestwo bedzie!”, ,Raj méj spoczywa w cieniu mego miecza” (sonet Bieguny;
Staff 1922: 160). Miecz oznacza przynalezno$¢ do panteonu najwyzszych bogéw
ze wzgledu na tozsamos¢ z symbolem pioruna czy blyskawicy. Ten izomorfizm
znaczen i funkcji poeta uchwycit w obrazie cztowieka, ktéry

[...] wydarl burzy grom i blyskawicg,
Jak miecz przypasat je sobie do boku
I wladzg jako pieréciert whozyt sobie
Na mozny palec.

(s. 1124)

7O kreacji tej i jej zrédtach filozoficznych bardzo interesujaco pisat Wojciech Gutowski
(2001: 81-87). Badacz zwrécit uwage, ze Adam Staffa to utwér na tle literatury mtodopolskiej
wyjatkowy, poniewaz jako bodaj jedyny kreuje opcje¢ swobodnej i radosnej samorealizacji cztowieka
po $mierci Boga. W epoce $wiadomo$¢ $mierci Stworcy prowadzita bowiem ostatecznie do poczucia
absurdu i pustki istnienia, duchowego regresu, rozpaczy lub rezygnacji potaczonej — jak zauwazat
literaturoznawca — z tgsknota za utraconym Bogiem; w jej efekcie powstawal ,monotonny anty-
$wiat alienacji, blednej tutaczki, zatracenia” (Gutowski 2001: 46-49).
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Podsuniete przez Wyobrazni¢ Tworzaca Obrazy archetypowe atrybuty
panowania laczy — co takze podkreslal Durand — symbolika $wiatla i blasku.
Pozlocone i blyszczace sa zaréwno ostrze miecza, jak i powierzchnia berfa oraz
krélewskiego pierscienia. Ich potyskliwos¢ stanowi zapowiedz czekajacej ludzkos¢
zlotej przysztodci” (s. 1117)". Dlatego apologia cztowieka-,cudotwoércy” staje
si¢ apologia zycia. ,Hosanna zyciu!” — zakrzyknie dumny z potomkéw Adam,
stajac si¢ rzecznikiem maksymy memento vivere”. Odnowiona egzystencja nie
jest — co wazne — proba restytucji jakiej$ wersji raju (a takie projekty odnajdziemy
np. w prozie Stanistawa Przybyszewskiego) ani mityczna przestrzenia arkadyj-
ska®. To zlaicyzowany, podlegajacy nieustannym metamorfozom witalny zywio,
szaleficzy wir przemian, w ktérym rados¢, mitos¢ i praca splatajg si¢ z zawiscia,
destrukejg i rzezia, nie tylko stanowiacymi o pelni bytu poza dobrem i zlem,
ale tez odzwierciedlajacymi walke z formami przezytymi?®'. Staffowski poemat
nie jest tez renarracja mitu adamickiego, ten bowiem ufundowany zostal na
palingenezie grzechu i upadku®. Utwér stanowi raczej wersj¢ mitu heroicznego,
czy tez — by postuzy¢ si¢ terminologia Wojciecha Gutowskiego — mitu odro-
dzenia (reintegracji), jednego z najwazniejszych mitéw mtodopolskich, ktérego
kluczowymi rytami sg regres, symboliczna $mier¢ (katodos), a nastgpnie nowe
narodziny (anodos) (Gutowski 2013a: 60). Historia czlowieka zilustrowana
w poemacie — a warto raz jeszcze przypomnieé, ze imi¢ ,Adam” w Starym
i Nowym Testamencie oznacza przede wszystkim cztowicka w ogdle, i to zaréwno
jednostke, jak i rodzaj ludzki — odzwierciedla t¢ mityczng sekwencje: ,,blogo-
stawione / Storice istnienia, w ktérym kona pomrok / Mojego grobu!” — wota
ekstatycznie biblijny rodzic (s. 1126). ,Nie moze by¢ wzlotu do najwyzszego

18 Swietlistos¢ jest od poczatku wazna cechq narzedzi, ktérymi operuje podpatrywany przez
Adama cztowiek. Nawet zniwiarz kroczy .z l$niaca kosa w dioni” (s. 1117).

1O relacjach mi¢dzy memento mori a memento vivere w literaturze Mtodej Polski pisata Maria
Podraza-Kwiatkowska (1985: 455-467). W odniesieniu do poematu Staffa opozycje t¢ uruchomit
Daniel Skwirut (2005: 351-352). Warto zaznaczy¢, ze celebracja istnienia i witalizm proweniencji
nietzscheaniskiej dominuja takze w innych utworach poety, m.in. Mocarzu ze Snéw o potedze.

# To wazne zastrzezenie, poniewaz w utworach Staffa obraz raju — utraconego, odzyskiwa-
nego, ziemskiego i niebiafiskiego — pojawia si¢ czgsto (np. Ogrdd przedziwny). Przeanalizowat go
Jerzy Kwiatkowski w rozprawie U podstaw liryki Leopolda Staffa (Kwiatkowski 1966: 175-280).

2! Dlatego stuszne byto spostrzezenie Jerzego Kwiatkowskiego, powtérzone przez Daniela
Skwiruta, iz Staff nawiazuje do pojecia walki i gwattu jako czynnika rozwojowego w koncepcji
genezyjskiej Juliusza Stowackiego (Kwiatkowski 1966: 231; Skwirut 2005: 354). Ruch, zmiana,
gwaltowne zrywy i krwawe momenty dziejéw to — wedlug polskiego romantyka — $lady pracy
Ducha w historii i objawy obalania form przezytych, poprzez ktére toruje si¢ drogg postgpowi.

22 Paul Ricoeur stwierdzat, ze mit adamicki mozliwy byt ze wzgledu na uznanie wspélnotowego
wymiaru grzechu (,my, grzesznicy”) i zjednoczenie catej ludzkosci w winie. ,Dzigki nazwaniu Adama
cztowiekiem mit wydobywa na jaw i rozwija tg konkretng powszechnoé¢ ludzkiego zta. Symbolem tej
powszechnosci staje si¢ w micie adamickim whasnie duch pokuty” (Ricoeur 1986: 227).
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nieba bez uprzedniego zejscia w glebiny ziemi. Nowe zycie nie jest mozliwe bez
$mierci. Watki tej pierwotnej duchowosci beda powraca¢ w duchowych podré-
zach mistykéw i joginéw we wszystkich kulturach” — pisata Karen Armstrong
w Krétkiej historii mitu (Armstrong 2005: 28). Odnoszac mityczny wzorzec do
struktur wyobrazni, Durand snut analogiczne refleksje: ,zto, poprzez upadek
i jego moralne konsekwencje, staje si¢ zawsze w jakim$ miejscu sprzymierzeicem
dobra, naginajac w ten sposéb Scisty dualizm Porzgdku Dziennego w strong prze-
ciwieristw typu heglowskiego, gdzie noc odgrywa rol¢ pozytywna” — pisal (Pozgga
Swiata wyobrazes. .. 2002: 64).

Poemat wiericzy wlasnie hymn na cze$¢ nocy, ktéra ma charakter pierwotny
(byta na poczatku, zanim rozpoczal sie proces powstawania $wiata) i z kedrej
dopiero wylaniaja si¢ inne elementy rzeczywisto$ci®. Przekazy orfickie widza
w niej ,macierz wszystkiego” (Hymny orfickie 2012), poczatek i zrédlo catego
wszech$wiata. Nocg przychodzi o$wiecenie (Budda doswiadczyt stanu przebu-
dzenia, medytujac w nocy; Mahomet noca odkryl swoje powotanie) i zbawienie
(narodziny i zmartwychwstanie Chrystusa nastapily noca) (Lurker 1994: 112,
119-120). Dlatego ma ona znaczenie potencjalnosci, przetwarza ,stare zycie na
nowe formy” (Gutowski 2013b: 155), zapowiada transfiguracje. Te wszystkie
znaczenia zostaja w wierszu Staffa uruchomione. Ciemnos$¢ poprzedza samo-
tworzenie czlowieka, a préba grobu to warunek przemian. Grzech i wygnanie
z raju staly si¢ ,,impulsem wyzwolicielskim” (Gutowski 2001: 52); uwolnily moce
kreacyjne ludzkosci, pozwolily do§wiadczy¢ bogactwa i pelni istnienia, zapoczat-
kowa¢ cywilizacjg. Dlatego Adam odwraca tradycyjny system wartosci w ekskla-
magji: ,Blogostawione drzewo swiadomosci, / Grzech méj i Ewa!” (s. 1126).

Utwor Staffa uzna¢ mozna za symboliczng kulturowa eufemizacje swiadomosci
przemijania oraz nieuchronnosci $mierci, ktére Durand wskazywat jako podsta-
wowe rysy ludzkiego istnienia (Jasionowicz 2019: 16). Poetycka praca wyobrazni
autora miesci si¢ w porzadku dziennym z jego centralng symbolika $wiatta i oka/
widzenia oraz uprzywilejowanym rytem wznoszenia si¢ i oczyszczania (Durand
1992: 42, 59). Dominuje postawa pionowa, implikujaca moce zdobywcze,
dlatego waznym symbolicznym przedmiotem jest miecz oraz jego odpowiedniki
jako narzedzia panowania i opanowywania $wiata (mlot, topér, berto, a nawet
kosa). Kluczowa figura to heros, Bogo-Cztowiek, nieprzypadkowo wywiedziony
od biblijnej postaci Adama. Stawiajac pytanie o sytuacje egzystencjalng jednostki
i ludzkosci na progu XX wieku, Staff siegnat do Ksiegi Rodzaju jako zrédla
koncepcji i wyobrazeri antropologicznych. Archetypy i figury symboliczne bedace

» Na przyklad w mitologii greckiej noc (Nyx) data poczatek m.in. dniu (Hemera), powietrzu
(Eter), $mierci (Tanatos) i snowi (Hypnos), zrodzita staro$¢, mitos¢ i zdrade (Geras, Filotes, Apate).
Por. Grimal 2008: 87, 254; Kubiak 2003: 39.
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uniwersalnym kodem postuzyly redefinicji czlowieka. Mit — w tym wypadku
biblijny — po raz kolejny okazat si¢ fundamentem samostanowienia i samorozu-
mienia. ,Prawdziwy czlowiek, wiecznie istotny Adam” prowadzi — jak wskazywat
Durand — do ,rozpoznania pierwotnej natury cztowieka jako [...] zespotu poten-
cjalnosci (gdzie sensy nie istniejg jeszcze in actu), wiecznie poszukujacych swego
spetnienia” (Jasionowicz 1999: 72).
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THE MYTHICAL FIGURE OF THE FIRST MAN. LOOKING AT ADAM
BY LEOPOLD STAFF THROUGH THE PRISM OF MYTHANALYSIS

(abstract)

Using mythanalysis, Badowska interprets one of Leopold Staff’s mature poems Adam
(1914), which presents a poetic monologue delivered by a corpse that rests in a grave. The
corpse’s ontological situation is a consequence of breaking the prohibition mentioned in
the myth of the fall in the Book of Genesis. Badowska notes that the images and symbols
used by the poet belong, according to Durand’s classification, to the diurnal order. She
also argues that in Adam, as in many other poems by Staff, the author’s imagination
is organized according to the vertical model of space, which is based on the archetypal
binary juxtaposition of the negatively valued bottom and the positively valued top. She
concludes that Staff’s poem does not retell the Adamic myth, but serves as a version of
the heroic myth, which features the rites of regression, symbolic death (kazodos), and the
subsequent rebirth (27odos).
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