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Nie rozumialam nic z tych picknych, dramatycznych obrazéw, ktére Blake wyczaro-
wywat stowami. Czy on tak myslat naprawde? Co opisywal? Gdzie to jest? Gdzie to si¢
dzieje i kiedy? Czy to jest basi czy mit?

Olga Tokarczuk, Dom dzienny, dom nocny

Czy mity sa $miertelne? Jezeli tak, to czy wszystkie juz umarty? A jesli nawet
niektdre z nich przetrwaly, czy ich aktualna posta¢ nie jest tylko odlegtym,
falszywym echem dawno minionego dziedzictwa ludzkosci, ktdrego oryginalny
sens zapadt juz w zbiorowa niepami¢é? A moze wcigz $wiadcza one o mozliwo-
$ci wypowiadania jakich$ prawd o cztowieku? I wreszcie, czy ,krytyczna pono-
woczesno$¢”, dekonstruujac dotychczasowe mity, usituje obali¢ sama funkcje
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mitotwércza wyobrazni, czy tez dazy (mniej lub bardziej swiadomie) do wytwo-
rzenia nowych mitéw, keére moglyby zastapi¢ mity ,stare”, nie wykazujace juz
oznak zycia? Oto pytania, ktdre znajduja si¢ u podstaw ponizszych rozwazan.

Mit: ,,my$l dzika” czy dowéd na istnienie porzadku?

Opublikowana przez Gilberta Duranda w roku 1960 praca zatytutlowana Les
structures anthropologiques de limaginaire [Antropologiczne struktury wyobrazni)
(Durand 1992) stanowita czgéciowo polemiczng odpowiedZ na antropologic
strukturalng Claude’a Lévi-Straussa, $wigcaca z koficem lat 50. XX wieku swoje
triumfy jako jeden ze sztandarowych przejawdéw ,$wiatopogladu strukturali-
stycznego”. Jak wiadomo, strukturalizm byt wyrazem fascynacji nowa postacia
dychotomicznego postrzegania §wiata, ujawniajacego si¢ jakoby na wszystkich
poziomach rzeczywisto$ci w postaci systeméw opozycji'. ,,Natchnieniem” struktu-
ralistéw znad Sekwany stata si¢ m.in., przettumaczona w tym czasie na jezyk fran-
cuski, Morfologia bajki magicznej Wtadimira Proppa z 1928 roku (Propp 2011),
dajaca takze silny impuls do badari narratologicznych z perspektywy semiolo-
gicznej. Warto jednak doda¢, ze wyniki rosyjskiego lingwisty mogly by¢ takze
argumentem na rzecz postrzegania tekstéw narracyjnych jako tresci wyobraze-
niowych, posiadajacych swoista logike, niekoniecznie odzwierciedlajaca zasadg
wylaczonego $rodka.

Pomimo wielu réznic dzielacych Lévi-Straussowska antropologie strukturalng
i Durandowska antropologie struktur wyobrazni, obie koncepcje taczy choéby to,
ze s3 one wyrazem prze$wiadczenia o istnieniu regut, keérym podlega wytwa-
rzanie przez cztowieka kulturowych znaczedd. Wedtug Duranda, wyobraznia jest
wlasciwym gatunkowi ludzkiemu mechanizmem psychicznym, pozwalajacym
mu adekwatnie reagowaé na podstawowe sytuacje egzystencjalne, w tym — §wia-
domo$¢ whasnego przemijania i nieuchronnosci $mierci. Zaréwno kazdy indy-
widualny los, jak i wszelkie zachowania o charakterze zbiorowym wyrazatyby
si¢ w ramach ,logiki wyobrazeniowej”, opartej na swoistym sprzgzeniu zwrot-
nym pomigdzy impulsami plynacymi ze $rodowiska fizycznego i spotecznego
a potencjatem adekwatnych reakcji na te bodzce (Durand 1992: 13)2. Durand
przekonuje, ze mit nie umiera, a jego wyobrazeniowe jadro to rodzaj uspionego
zarodka, rozwijajacego si¢ nierzadko po dtugim czasie i oferujacego cztowickowi
nowe, zaktualizowane sensy.

! Warto zauwazy¢, ze samo pojecie struktury oznacza kazdy zespét relacji pomigdzy elemen-
tami jakiegokolwick uktadu i nie sprowadza si¢ do relacji o charakterze opozycji.

2 Por. takie koncepcje wyobrazni jako zwierciadta oraz pytania odnoszace si¢ do statusu
twércy jako nasladowcy lub kreatora w: Niebelska-Rajca 2018. Por. tez: Sheppard 2014.
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Proponujac swojg koncepcje archetypéw, rozumianych jako swoiste
»instynkty psychiczne” (w analogii do odruchéw behawioralnych u organizméw
biologicznych), takze Carl Gustav Jung sugerowal, ze sa one wlasciwa czlowie-
kowi potencja, ktdra uaktywnia si¢ pod wplywem impulsu zwiazanego z potrzeba
symbolicznego sformutowania pewnej istotnej sytuacji egzystencjalnej, w jakiej
znalazla si¢ jednostka lub spotecznos¢. Idac dalej w prébach powiazania wytwo-
réw kultury z ,,naturg” cztowieka, Gilbert Durand wprowadzit dodatkowo pojecie
schematu, uznajac ten ostatni za bardziej pierwotny niz archetyp, bo zakorzeniony
w wywiedzionym z ustalert nauk biologicznych (a doktadniej z etologii, nauki
o odruchach) przekonaniu, ze ,odruchy psychiczne” s3 echem instynktownych
zachowan wszystkich istot zywych. Zaréwno wigc szwajcarski psycholog, jak tez
francuski socjolog i antropolog przyjmuja istnienie regut (praw natury?), keérych
odkrywanie stanowi, wedtug nich, fundamentalny cel kazdego badacza zastanej
rzeczywisto$ci, niezaleznie od fakeu, ze moga one nie spetnia¢ wymogéw wynika-
jacych z przyjecia zasady wylaczonego $rodka czy logiki przyczynowo-skutkowej’.

Mit definiowany jest przez Duranda jako dynamiczny system symboli,
archetypéw i schematéw wyobrazeniowych, ktére pod wplywem schematu moga
przybra¢ posta¢ narracji (Durand 1992). Francuski badacz proponuje wigc jego
bardzo szeroka definicje, pozwalajaca zaréwno ocali¢ elementy esencjalistycz-
nej wizji ludzkiego $wiata, jak i stonowa¢ jej fundamentalistyczne roszczenia.
Przy petnej $wiadomosci braku ostatecznych rozstrzygnig¢ dotyczacych statusu
tego pojecia we wspotezesnej refleksji humanistycznej, dla potrzeb niniejszego
wywodu uznam mit za zlozony motyw wyobrazeniowy o potencjale redundancji.
To ostatnie pojecie rozumiem tu nie tyle jako zbedny nadmiar, ale raczej jako
spontaniczna, choé motywowang psychologicznie i spotecznie powtarzalno$¢
pewnych tresci kulturowych w psyche indywidualnej oraz w wyobrazni zbiorowe;.

Z poczatkiem XXI wieku cze$¢ badaczy (takze tych, ktdrzy sa spadkobier-
cami dziedzictwa naukowego Duranda®) postugujacych si¢ w badaniach lite-
raturoznawczych pojeciem mitu zdaje si¢ wraca¢ do jego rozumienia w duchu

3 Przypomnijmy, ze struktury wyobrazeniowe o charakterze binarnym (dychotomicznym)

sa, wedlug Duranda, tylko jednym z trzech wielkich nurtéw wyobrazen: pozostate to struktury
niebinarne (nieantytetyczne) oraz struktury syntetyczne, swoiste tertium datur systeméw wyobra-
zeniowych, wymykajace si¢ dychotomii binarnosci i niebinarnosci, lecz godzace w swoim tonie
dynamiczne napigcie pomigdzy tymi strukturami.

4 Chodzi tu gléwnie o drugie, a nawet trzecie pokolenie tzw. szkoly Grenoble, badaczy
odwotujacych si¢ w mniejszym lub wigkszym stopniu do spuscizny twércy Centre de Recherche
sur 'Imaginaire, jak Véronique Gély, ale takze Anne Geisler-Szmulewicz czy Noémie Courtes.
Te dwic ostatnie badaczki buduja swéj autorski wariant mitokrytyki w oparciu o ide¢ fuzji pomie-
dzy mitami, nierzadko pochodzacymi z réznych kultur. Por. np. Geisler-Szmulewicz 1999. Zjawi-
sko to opisywat zreszta wezesniej Gilbert Durand w artykule Pérennité, dérivations et usure du mythe
(Durand 1996).
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Northropa Frye’a, zgodnie z ktérym mity stanowia powtarzajace si¢ w literaturze
i w innych wytworach kultury narracje, a archetypy to konwencje literackiego
obrazowania’. Co wiecej, mity traktowane sa przez nich czesto jako palimpsesty,
ktére nie wymagaja odwolywania si¢ do ich, rozumianego w duchu Jungow-
skim, archetypowego podioza (Klik 2016). Badacze ci postulujg — posrednio lub
bezposrednio — przerwanie tradycji myslenia o micie wyznaczonej klasycznymi
pracami Carla Gustava Junga, Mircei Eliadego, Gastona Bachelarda czy Gilberta
Duranda i przyjecie perspekeywy blizszej koncepcji Lévi-Straussowskiego mitu
jako wyniku bricolage (,majsterkowania”), rozwijajacego si¢ w poststrukeu-
ralng ,gre” o niestabilnych zasadach. Kolejna odstona ,majsterkowania” stat
si¢ bowiem ,brikolaz poststrukturalistyczny”, majacy na celu otwarcie kota
hermeneutycznego® i przekierowujacy strukeuralny obraz czlowieka oraz wszel-
kich zjawisk zachodzacych w postrzegalnym $wiecie na obszar antybinarnej
»wyobrazni rozproszonej”. Taka postawe wyobrazeniowa mozna by uznaé za
wyraz naturalnego napigcia pomigdzy archetypowym a dyskursywnym wymia-
rem ideologii. Jednak np. przedstawiciele kierunkéw myslowych sktadajacych sig
na tzw. teorig krytyczna zdaja si¢ odrzuca¢ ide¢ antropologicznego zakorzenienia
tresci kulturowych (w tym takze literatury), rewidujac w ten sposéb calq tradycje
wyobrazeniowo-symboliczng ludzkosci i odrzucajac zalozenie istnienia natury
ludzkiej z jej trwalym potencjatem oraz dynamicznym, konotowanym pozytyw-
nie kulturowym dorobkiem’.

‘Wyobrazenia ,,wiecznej wojny” i $wiata bez sprzecznosci

Wptyw zachodnioeuropejskiego marksizmu na wspétczesna kulturg jest trudny
do przecenienia. Doprowadzit on do utrwalenia sytuacji paradoksalnej — binarna,
dychotomiczna Marksowska wizja dziewigtnastowiecznego $wiata zachodniego,
oparta na dogmacie (oraz wizji) ,nieprzezwycigzalnych sprzecznosci” zwia-
zanych z opozycja: klasa posiadaczy — klasa pracujaca stala si¢ zaczynem idei

> Tendencje t¢ dostrzegt Marcin Klik w pracy Zeorie mitu. Wspétezesne literaturoznawstwo
francuskie (1969-2010) (Klik 2016).

¢ Por. np. uwagi Michata Pawta Markowskiego na temat ,kota dekonstrukcyjnego” (Markow-
ski 1997: 324 i n.).

7 Jednym z wielkiej liczby przyktadéw takiego sposobu myslenia jest ksiazka Deanne Bogdan
Re-Educating the Imagination: Toward a Poetics, Politics, and Pedagogy of Literary Engagement
(Bogdan 1992), ktéra stanowita polemiczna odpowiedz na opublikowana w 1964 roku ksiazke
Northropa Frye’a, zatytutowana The Educated Imagination (Frye 1964). W tej popularyzator-
skiej pracy kanadyjski badacz ukazuje bogactwo tresci kulturowych zawartych w dziefach literac-
kich, postrzeganych jako produkty twérczej wyobrazni odnajdujace swe echo w wyobrazni czytelni-
czej, podezas gdy jego oponentka zdaje si¢ sugerowad, ze dotychczasowa historig recepcji literatury
$wiatowej nalezy odrzucic.
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rewolugji, ktéra miata umozliwi¢ stworzenie spoleczeristwa ,bezklasowego”,
w ktérym sprzecznosci (konflikt i opozycja) zostatyby ostatecznie przezwyciezone
(por. wyobraznia ,mistyczna” Duranda). Koncept ten, rozpatrywany z perspek-
tywy wyobrazeniowej, bylby nowym odpowiednikiem biblijnej wizji tadu,
odtworzeniem idylli ogrodu w Edenie i proroctwa Izajasza: ,B¢dzie mieszkat wilk
z jagnigciem, a pard z koZlgciem lega¢ bedzie: cielg i lew i owca pospotu mieszka¢
beda, a dzieci¢ mate pedzi¢ je bedzie” (Ksigga Izajasza 11,65 przekiad ks. Jakuba
Wujka). Dwudziestowieczne rozwiniecia marksizmu (np. szkota frankfurcka)
zapowiedzialy, a nastepnie wzmocnily poststrukturalistyczne koncepcje zwalcza-
jace wszelkie dychotomie na réwni z racjonalizmem i empiryzmem?®.

W swoim stynnym eseju z roku 1973, zatytutowanym Przyjemnosé rekstu,
Roland Barthes dzieli teksty literackie na teksty przyjemnosci i teksty rozkoszy:

Tekst przyjemnosci — przepetnia, dodaje otuchy, wzbudza eufori¢, wywiedziony z kul-
tury, nie zrywa z nia, bo zwiazany jest z wygodna praktyka lektury. [Z kolei tekst roz-
koszy] ogataca, pozbawia wiary [...], narusza podstawy historycznych, kulturowych
i psychologicznych przekonan czytelnika, statos¢ jego gustéw, wartosci i wspomnien,
doprowadza do kryzysu jego zwiazkéw z jezykiem (Barthes 1997: 89).

Wartosciujac  pozytywnie dekompozycje tresci kulturowych (,Przyjemnos¢
w kawatkach, system jezykowy w kawatkach, kultura w kawatkach” [Barthes
1997: 88]), Barthes odwoluje si¢ do idei walki spotecznej w jej marksistowskim
znaczeniu, twierdzi bowiem, ze ,teksty rozkoszy” nie maja struktury,
co stanowi dla niego pozadana ceche twérczosci o charakterze rewolucyjnym.
Jednoczesnie wyobrazeniowy, metaforyczny tadunek ,antykulturowych” wypo-
wiedzi Barthes'a wydaje si¢ uderzajacy. Obraz tekstu jako tkaniny (fac. rextus)
odnosi si¢ do mnogosci sktadajacych si¢ nat widkien i splotéw, ale tez zapowiada
metafore kigcza, kedra nie jest juz wielowatkowym (nomen omen) efektem ludz-
kiej ,,pracy z materig’, ale obrazem samoistnej i pozbawionej ludzkiej ingerencji
»pracy materii samej” (Deleuze, Guattari 2017)°. Niedaleko stad do ubéstwienia

8 Pamigtamy, ze ,romantyczno-utopijny” Marks wierzyt jednoczesnie w ,,obiektywny”, w jego
przekonaniu naukowy, charakter wlasnych przeswiadczen i sadow.

? Idea ta przywodzi na my$l ,mechanicystyczny” wymiar bricolagen i $wiata-maszyny (tak
mocno powiazany z materialistycznym postrzeganiem ciata), ktérych wyobrazeniowa reprezentacje
odnalez¢ mozna w pracy Gilles'a Deleuze’a i Felixa Guattariego Capitalisme et schizophrénie: ,wstzy-
scy to majsterkowicze, kazdy swoich maszynek. [...] Wszedzie maszyny [...], maszyny z maszyny,
ze swoimi sprzezeniami, potaczeniami. To dziata wsz¢dzie, czasem bezustanne, czasem z przerwami.
To oddycha, to si¢ podnieca, to je. To sra, to rznie. Nazwanie go kiedy$ ym ,id” byto strasznym
bledem! Wszedzie maszyny [...], maszyny z maszyny, ze swoimi sprz¢zeniami, potaczeniami. [...]
Wszyscy jestesmy majsterkowiczami réznych wlasnych maszynek” [przet. S.J.]. Pozwalam sobie
zaproponowa¢ whasny przeklad tego fragmentu, ze wzgledu na potrzebe zaakcentowania obecnego
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,materii pozaludzkiej” oraz do fantazmatéw ,$wiata bezludzkiego”, znanych
z ponowoczesnych koncepcji posthumanistycznych przenoszacych ludzka $wia-
domo$¢ na inne byty (,zwrot ku rzeczom”, ,zoocentryzm”)'.

Barthes tworzy wizje podmiotu, ktdry jednoczesnie

uczestniczy [...] w hedonizmie [...] kultury [...] i zarazem przyczynia si¢ do destruk-
qji tej kultury — rozkoszuje si¢ statoscia wlasnego ja (w tym jego przyjemnos¢) i dazy
do jego zatraty (w tym upatruje rozkosz). To podmiot w dwdjnaséb rozwarstwiony,
w dwdjnasob perwersyjny (Barthes 1997: 90).

Poszukiwanie i aktywne promowanie — zaréwno przez poststrukturalistycznych
krytykdéw i teoretykédw kultury (i literatury), jak tez przez samych pisarzy oraz
artystéw — strukeur niebinarnych wigzalo si¢ zazwyczaj z uznaniem tych wyobra-
zefi za alternatywne wobec wszechobecnych, jak sugerowali strukeuralisci,
wyobrazeri o charakterze dychotomicznym.

Jedna z najbardziej charakterystycznych cech tekstéw realizujacych kod
postmodernistyczny jest ich antyracjonalistyczny i antyempiryczny charakeer,
co stuzy¢ ma promogji przekonania o niemoznosci poznania $wiata, zaréwno
w trybie logocentrycznym, jak i figuratywnym (wyobrazeniowym). Postulat
trwalosci ,,myslenia mitycznego”, oparty na przeswiadczeniu, ze istniejg uwarun-
kowane antropologicznie typy procedur wyobrazeniowych, co Jung i Durand
starali si¢ potwierdzi¢ na gruncie empirii, powinien wigc zosta¢ obalony przez
filozofie, sztuke i literature ,interwencyjnej ponowoczesnosci”. Jest uderzajace,
iz artystyczne realizacje tego rodzaju nie tworza zazwyczaj jakiejs nowej wyobra-
zeniowej jako$ci, powstalej w konsekwencji krytycznego dialogu z zastanym
systemem wspélnotowych wyobrazen, lecz wykorzystuja chetnie ich ,,zewnetrzng
powloke”, usilujac zawladna¢ w ten sposéb tajemnica ich wyobrazeniowej
skutecznosci'!. Literacki postmodernizm, postrzegany zaréwno jako rozwiniecie
gléwnych kierunkéw nowoczesnodci, jak i zakwestionowanie niektérych sposréd
jej ambigji i postulatéw, deklaruje niewiare w zadne porzadki — czy jednak takze

w oryginale, lecz nie oddanego w polskim ttumaczeniu (Deleuze, Guattari 2017) tonu polemicz-
nego wobec freudyzmu.

1o Por. np. artykut Wojciecha Kedzierzawskiego, ktéry referuje prace powstate w tym duchu
(Kedzierzawski 2014: 207-230).

" Por. np. gloéna prace Alaina Badiou Swigty Pawet. Ustanowienie uniwersalizmu (Badiou
2007). Przykladem takiego przejecia poje¢ i wyobrazen sa wlasnie prace Badiou, wspétczesnego
wplywowego filozofa, ktéry powraca do o$wieceniowego modelu deprecjacji mitu jako bezrozum-
nej ,bajki”, przy jednoczesnej prébie sprowadzenia misji Chrystusa do politycznego programu
marksistowskiej rewolucji. Mozliwo$¢ blizszego przyjrzenia si¢ temu mechanizmowi myslowo-
-wyobrazeniowemu wykracza poza ramy niniejszego artykutu.
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w te, wyobrazeniowe, ktérym nie chcialby podlega¢, ale jednoczesnie miatby
ochote czyni¢ whasny uzytek z ich niekwestionowanej mocy?

Postmodernistyczne widzenie $wiata wyraza si¢ poprzez metafory plynnego,
zmiennego i nieuporzadkowanego ruchu jego ,czasteczek”: wszedzie tam, gdzie
dostrzec mozna $lady porzadku nalezy dazy¢ do ich zdekonstruowania w duchu
antyesencjalistycznym lub (znéw za marksizmem) w imi¢ przeswiadczenia, ze
sa one przejawem dominacji i opresji. Wydaje sie, ze w takim obrazie ludzkiej
rzeczywisto$ci nie ma miejsca na mity w znaczeniu, jakie nadaje im wiekszo$¢
definicji ukutych przez badaczy narracji, ktére mozna by nazwa¢ mitycznymi.
Niewykluczone jednak, ze, jak twierdzi Véronique Gély (2006), ,mity istnieja
w obrazach” i nie muszg by¢ od poczatku narracjami. Moze wiec obrazy wytwa-
rzane w ramach kodu ponowoczesnego zachowuja jednak w ten sposéb swdj
potencjat mitotworczy?

Prawda i falsz mitéw z perspektywy wyobrazeniowej

»Czy Grecy wierzyli w swoje mity?” Prébujac odpowiedzieé na pytanie, bedace
zarazem tytulem jego ksiazki Les Grecs ont-ils cru i leurs mythes? (Veyne 1983),
francuski znawca kultury antycznej Paul Veyne wykazuje, iz przywiazanie
Grekéw do whasnych narracji mitycznych nie wykluczato dyskusji nad ich statu-
sem prawdziwosciowym (historyczng faktycznoscia) — taki status majg wszak
teksty Owidiusza i Hezjoda. ,Wiek ztoty” czy przytoczona w dwéch dialogach
Platona historia Atlantydy moga si¢ przeciez odnosi¢ do odlegtych wydarzen
historycznych, przeksztalconych w mity.

Spéjny system konotacji, a zarazem ich ,wariantowy” charakter wiaze si¢
z potrzeba odnawiania narracji mitycznych w $wiadomosci zbiorowej danej
spolecznosci, ktéra wywodzi z nich swoje poczucie wspSlnotowej tozsamosci
i przynaleznosci, a zarazem reinterpretuje je i modyfikuje. ,,Prawda” mitu nie
wynika z jego zgodnosci z jakimkolwiek pojeciowo-intelektualnym paradygma-
tem, lecz z adekwatnosci logiki wyobrazeniowej na poziomie struktury glebokie;j.
Dlatego tez ,lekcja” mitu nie moze wigzaé si¢ z wykonaniem jakiego$ zadania,
wyznaczonego sobie przez autora. Sensotwércza moc mitu jest wspdlng whasno-
$cig wszystkich ,stron” uczestniczacych w jego ,,zyciu”.

Czy w mity trzeba wierzy¢? Mity Grekéw nie wymagaly bezkrytycznej wiary,
a przywiazanie do konkretnych opowiesci mitycznych opierato si¢ na tradycji oraz
zaufaniu do ich ,,powagi”. Poo$wieceniowy splot pretensji do naukowej obiekeyw-
nosci, czutostkowa, Rousseariska wizja cztowieka naturalnego i postulat ,Nowego
Edenu bez Boga” odbijaja si¢ echem w wielu postmodernistycznych utworach
artystycznych, ktdre pod pozorem niewinnej ,,gry z czytelnikiem” tworza narracje
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,z tezg (por. roman a thése, authoritarian fiction), domagajace si¢ wiary w ich
»sprawczo$¢”, stawiajac jednoczesnie odbiorcéw w pozycji biernych konsumentéw
i bezkrytycznych wyznawcéw. Tworczoéé os$wieceniowych pisarzy-filozoféw,
literatéw realizmu socjalistycznego, a takze wielu sposréd twércéw wspéiczesnej
»zaangazowanej literatury interwencyjne;j” przejawia ambicje ,nowej ewangeliza-
Gji” cztowieka. Zarédwno zyjacy nadal w literaturze mit o proweniengji religijne;j,
jak i zsekularyzowany mit literacki moga pozosta¢ wlasnoscia spotecznosci, ktdra
chroni go i kultywuje poprzez nieustajaca relekturg oraz dzigki tworzeniu sieci
intertekstualnych powiazai pomigdzy jego wersjami, umacniajac w ten sposéb
grupowa facznos¢ i tozsamos¢. Czy jednak przetrwa on kolejne préby deprecjacji
i instrumentalizacji?

Kiedy w latach 70. XX wieku Barthes formutowat swoja koncepcjg ,,pustego
znaku”, po raz kolejny wytoczona przeciw ,jezykowi thumu” (lz parole grégaire),
tworzyl nowa utopie, wymierzona przeciwko koncepcji mitu jako ,sensotwér-
czego powtdrzenia’.

Zachowanie umiej¢tnosci ,,myslenia mitem” (myslenia mitycznego) mogtoby
pozwoli¢ czlowiekowi ponowoczesnosci na transcendowanie swojej kondycji
i unikanie nowych form swego wlasnego zniewolenia, ktérych zdaje si¢ on
czgsto nie dostrzegal. Literatura i sztuka wciaz moga stawaé si¢ no$nikami
takiej energii, jesli ich odbiorcy i badacze pozostang jeszcze zdolni do dokonania
rozréznien pomiedzy trwatymi dzietami wyobrazni a zapisami ulotnych, szybko
przebrzmiewajacych, ,mitopodobnych” fantazmatéw. W pierwszych dekadach
XXI wieku literatura chciataby by¢ zaréwno probierzem aktualnego ,momentu
kulturowego”, jak i wyznacznikiem kierunkéw, w ktérych powinny podaza¢
ludzkie wyobrazenia. Czy jednak jest ona w stanie przyjaé postawe starozytnych
Grekéw, ktérzy mogli sobie pozwoli¢ na kultywowanie mitéw przy jednocze-
snym powatpiewaniu w ich prawdziwos$é?

Olgi Tokarczuk przygoda z wyobraznia i natura. Pokusa hybris

Aby odnie$¢ powyzsze konstatacje do postmodernistycznej praktyki literackiej,
postuzmy si¢ przyktadem wybranych motywéw twdrczosci Olgi Tokarczuk.
Pomimo odwolywania si¢ do wielkiej ilosci motywéw kulturowych, autorka nie
czerpie z takich sposréd nich, kedre ukazuja istnienie (naturg) jako istotng wyobra-
zeniows jako$¢, w ramach keérej relacja cztowieka ze ,$wiatem pozaludzkim” jawi
si¢ czasem jako dramatyczne zmaganie, a czasem jako harmonia przeciwstaw-
nych, lecz niekoniecznie wrogich sobie sit. U Tokarczuk brak odniesieri do arche-
typowych (i kulturowych) tresci mitu natury, a takze przekonujacych $wiadectw
znajomosci realiéw ,bycia w naturze”, co powoduje, ze jej twérczo$é obfituje
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w przyktady fikcji, ktére wyzbywaja sie szansy kontaktu z archetypem — pomimo
deklaracji pisarki o jej zainteresowaniu psychologia analityczna Junga.

Rozpatrywane z perspektywy wyobrazeniowej §wiaty mozliwe Olgi Tokar-
czuk moglyby zosta¢ poddane bardziej systematycznej analizie, z jednej strony,
jako przyktady uczestnictwa w strukturze nieantynomicznej (,mistycznej”,
zgodnie z terminologia Duranda'?), z drugiej za$ jako przyklad ponowoczesnej
narragji, ktdra usituje pogodzi¢ postulat demityzacji — jako walki z wybranymi
mitami — z procedurami ,sztucznej remityfikacji”, rozumianej jako ,krytyczne
przejecie znaczeri”. Przykladowo, obecna w twérczosci Tokarczuk , deifikacja
zwierzat” nie jest tacznosdcia z nimi z perspektywy ,innosci” istoty ludzkiej
(obecnej w najstarszych przejawach czlowieczeristwa), ale ich fantazmatycznym
przebdstwieniem przez cztowieka ponowoczesnego, pozbawionego juz zazwyczaj
rzeczywistego, wielowymiarowego (zwiazanego takie z poczuciem realnego
zagrozenia) kontaktu ze swoim otoczeniem biologicznym.

Mity to zespoly symboli wymagajace aktywnej partycypacji podmiotu, ukta-
dajace si¢ w ciagi narracyjne spajane mocg ,,logiki wyobrazeniowej” i podatne na
powtérzenia w obrebie pewnej spotecznodci lub kultury. Tymczasem w jednym
z wywiadéw Olga Tokarczuk stwierdza:

Najwickszym potworem, jakiego stworzyt $wiat, jest czlowiek, jego nieskoriczone
mozliwosci przemiany siebie i $wiata. W jednym z opowiadan przywotuje Owidiusza.
Mottem mogtby by¢ jakis cytat z jego Metamofoz, dzieta o niezglebionej, nieskoriczo-
nej zdolnosci istot ludzkich do przemiany, przejmowania ksztaltéw, tracenia tozsamo-
$ci i zyskiwania nowych (Tokarczuk 2018).

Uznanie cztowieka za potwora ze wzgledu na jego zdolnos¢ do ,,przejmowania
ksztaltéw” oraz zestawienie tej cechy z , traceniem tozsamosci” wydaje si¢ naduzy-
ciem wyobrazeniowym, jedliby tylko uzna¢, ze uniwersum mityczne Przemian
Owidiusza nie jest opisem ,,plynnej tozsamosci” cztowieka, ale ukazaniem jego
drogi przez dynamiczny $wiat interakgji ludzi i bogéw.

W artykule pos$wigconym pojeciu hybris w kulturze i filozofii greckiej
Filip Bardziniski przypomina, ze oznaczalo ono pyche i arogancje czlowicka
oraz jego cheé zréwnania si¢ z bogami, a takie pogardliwe odnoszenie si¢ do
innych w celu wlasnego wywyzszenia si¢ (Bardzinski 2016). Z kolei hybrydy,
jak np. centaury — istoty stanowigce potomstwo Kentaurosa, ktéry splodzit je
z klaczami — byly konsekwencjg seksualnego przestgpstwa. Istoty te, ,wyklu-
czone zaréwno ze spotecznoéci bogdéw, jak i ludzi [...], nie bedace ani zwierzetami,

2 Okreslenie do$¢ niefortunne, gdyz moze nasuwad skojarzenia tej struktury z religijnym
wymiarem tego typu wyobrazen. Jego tworca usitowal zreszta uzywaé takze okreslenia ,strukeury
dysseminacyjne”, nawiazujacego do Derridiariskiej metafory ,rozpleniania si¢” senséw.
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ani ludZzmi” (Bardzinski 2016: 41), stynely z pychy oraz niepohamowanej zadzy
seksualnej'®. Hybris ujawniad sie moze takze w projektach (i fantazmatach) wspét-
czesnego transhumanizmu. Czy bez poznania i petnego zrozumienia zasad i praw
rzadzacych naturg mozna chcied ten $wiat radykalnie zmienia¢ (Kaas 2003)? Nie
wdajac si¢ w probe blizszej analizy tej kwestii, zwré6¢my jedynie uwage na jeden
jej aspekt. Otdz gloszone przez lobby technologiczno-przemystowe i srodowiska
aktywistyczno-medialne, a takze ujawniajace sie¢ w postaci wizji literackich
i artystycznych, postulaty modyfikacji natury cztowieka (jako jednostki i jako
gatunku) oznaczaja, ze zaréwno czlowiek, jak i pozostaly $wiat biologiczny owa
nature jednak posiada, lecz moca whasnej woli moze ja zmieni¢, takze poprzez
tworzenie literackich modeli nowego, ulepszonego cztowieka, ludzko-zwierzgcych
metamorfoz i prob ,wczucia si¢” w inne formy zycia.

W powiesci Prowad? swdj ptug przez kosci umarlych (Tokarczuk 2009) jej
bohaterka i narratorka, Janina Duszejko, dostrzegajac w lesie dzika, mdwi:
»Widziatam, dokad biegt — w strong granicy, do Czech, od nowych ambon, ktére
stoja po tamtej stronie lasu. To na pewno stamtad strzelano, wigec musiat przebiec,
ranny, jeszcze kawat drogi. Probowat uciec do Czech” (Tokarczuk 2009: 123).
Interwencyjny wydzwigk ksiazki, zgodny z dychotomicznym schematem rady-
kalnie oddzielajacym $wiatto od ciemnosci oraz piekto od nieba, nielicznych
sprawiedliwych od skazanej na potepienie tluszczy, ktérej najbardziej aktywni
reprezentanci — w tym przypadku sadystyczni mysliwi — zostaja skazani na
okrutng $mier¢ z reki narratorki-mscicielki, powiazany zostaje z idyllicznymi
wyobrazeniami pobliskiej Arkadii.

W ksigzce Dom dzienny, dom nocny (Tokarczuk 1998) odnajdujemy z kolei
passus o silnym potencjale wyobrazeniowym zwigzanym z postulatem odrzuce-
nia dychotomii, kojarzonej z ,,opresyjna’, konfliktowa relacja cztowieka z innym
czlowiekiem oraz czlowieka ze §wiatem przyrody, dzigki idealizacji (i wyobraze-
niowej absolutyzacji) $wiata ,,bezludzkiego” oraz poszukiwaniu metafor pozwala-
jacych nazwad 6w ,neutralny”, ,,plynny” wymiar natury:

Gdybym nie byta czlowiekiem, bytabym grzybem. Grzybem obojetnym, nieczutym,
o zimnej, $liskiej skérze, twardym i delikatnym zarazem. Rostabym na przewrdéconych
drzewach, mrocznie i zlowrogo, zawsze w ciszy, rozczapierzonymi grzybowymi pal-
cami ssalabym z nich resztki storica. Rostabym na tym, co umarlo. Przenikatabym t¢
martwotg do czystej ziemi — tam moje grzybowe palce by si¢ zatrzymywaly. Bytabym
mniejsza od drzew i krzakéw, ale wyrastatabym ponad jagodniki. Bylabym nietrwata,
lecz jako czlowiek tez przeciez jestem nietrwata. Nie interesowaloby mnie storice, nie
wodzitabym za nim wzrokiem, nie czekatabym juz nigdy, kiedy wzejdzie. Tesknitabym

B Oczywiécie w jezykach nowozytnych pojecie hybrydycznosci znaczaco poszerzyto
i czg$ciowo zmienito swoj zakres znaczeniowy.
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tylko do wilgoci, wystawialabym moje cialo do mgiet i deszczu, skraplatabym na sobie
mokre powietrze. Nie odrézniatabym nocy od dnia, bo po co? Mialabym t¢ sama
zdolno$¢ co wszystkie grzyby — chowania si¢ przed wzrokiem ludzi przez wprowa-
dzanie w ich plochliwe mysli zametu. Grzybiarze przechodziliby nade mna sennie
z oczami wlepionymi przed siebie w barwne, migotliwe obrazy ze stofica i lisci. Trzy-
matabym na uwiezi ich nogi, platatabym je w sciétke i zeschnigte kepy mchu. Z dotu
widziatabym lews, wewngtrzna strong ich kurtek. Godzinami z wyrachowaniem trwa-
fabym bez ruchu, ani nie rostabym, ani nie starzata si¢, az do lodowatego przekonania,
ze mam wladzg nie tylko nad ludZmi, ale i czasem. Rostabym tylko w najwazniejszych
momentach dnia i nocy — o $wicie i o zmierzchu, gdy wszystko inne zajete jest bu-
dzeniem sig albo zapadaniem w sen. Grzyby sa hipnotyzerami; dostaly te wlasciwos¢
zamiast pazurdw, szybkich ndg, zebéw i rozumu. Bytabym hojna dla wszelkiego ro-
bactwa; oddawatabym swoje cialo slimakom i larwom owadéw. Nigdy nie miatabym
w sobie zadnego Igku, nie batabym si¢ $mierci. Céz to jest $mier¢, myslatabym, jedy-
ne, co ci moga zrobié, to oderwad ci¢ od ziemi, poszatkowa¢, usmazy¢ i zjes¢ (Tokar-

czuk 1998: 51).

Uzasadnieniem dla przywotania tak dlugiego cytatu niech bedzie fake, ze
fragment ten zaréwno stanowi odniesienie do ,sytuacji mitycznej”, przyktad
jej dekonstrukeji, jak i ukazuje niektére z procedur ,sztucznej remityfikacji”.
Zauwazmy, ze rozpraszajacy si¢ podmiot ofiarowuje swoje grzybne ciato §limakom
i larwom, ale jednoczesnie liczy na nie$miertelnos¢, kedra jest tu pozytywnie
konotowanym aktem naturalnego, ,rozpraszajacego” oddania. Z kolei poszatko-
wanie, usmazenie i zjedzenie grzyba przez cztowieka — staje si¢ brutalna, meska
agresja. Dychotomizujace wyobrazenia cigcia zostaja przeciwstawione ,,plynnej”
naturze istoty pozaludzkiej, ktéra czerpie z archetypowych obrazéw kobieco-
$ci. Narratorka wyglasza nast¢pnie poglad, ze nie nalezy réznicowad grzybéw
na jadalne i trujace oraz stwierdza, iz ,zadna ksiazka o grzybach nie dzieli ich na
pickne i brzydkie, na pachnace i cuchnace, na mite w dotyku i niemile, na skta-
niajace do grzechu i te, ktdre rozgrzeszaja” (Tokarczuk 1998: 209). Zauwazmy, ze
tworzone wciaz dychotomie przeciwstawiane sa innym dychotomiom, przy wciaz
powracajacym zatozeniu potrzeby ich negacji.

»Chowanie si¢ przed wzrokiem ludzi przez wprowadzanie w ich ptochliwe
mysli zametu” (por. Tokarczuk 1998: 51) to kluczowy obraz, powiazany z pozor-
nym przekroczeniem dychotomii ,ja — inny” poprzez ukrycie si¢ w fantazmacie
»niebycia cztowiekiem”, by w konsekwencji stworzy¢ jeszcze silniejsza opozycje
»ja— nie-ja’ w demiurgicznej wizji ,zapanowania nad Innym”. Ostatnia z ukaza-
nych w tym fragmencie dychotomii (grzech — rozgrzeszenie) — niedoskonata
z perspektywy ,logiki wyobrazeniowej” do ktérej zdaje si¢ odwolywaé (cnota,
niewinno$¢ versus grzech) — stanowi wyrazna aluzje kulturowa, wprowadzajaca
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w nieantytetyczng ,naturg’ grzybdéw silny pierwiastek ideowy. Grzyby, ,,pachnace,
mite w dotyku”, s3 tym samym ,grzeszne” (obu tym jakosciom przydana zostaje
konotacja pozytywna), te niemite za$ (,osadzajace”) obudowane s3 epitetami
o charakterze pejoratywnym. W Prowads swdj ptug przez kosci umartych autorka
tworzy podobna, pozornie ,neutralng” etycznie utopi¢ mitopoetycka: po doko-
naniu serii brutalnych morderstw protagonistka, Janina Duszejko, udaje si¢ do
Czech: ,sztam wzdtuz drogi w lekkim, radosnym nastroju [...]. Niczego si¢ nie
batam, cho¢ ulice tego czeskiego miasta byly juz puste. Ale czy w Czechach mozna
si¢ czego$ baé?” (Tokarczuk 2009: 312). Zemsciwszy si¢ za krzywdy wyrzadzone
zwierzetom przez przedstawionych karykaturalnie sadystycznych mysliwych/
ktusownikéw, bohaterka wchodzi w idylliczna, lezaca tuz za granicami ,,naszego”
okrutnego $wiata przestrzen, petng niewinnych, inteligentnych, nieniepokojo-
nych przez nikogo istot ludzkich i pozaludzkich, dla ktérych jedynym zagroze-
niem jest cztowiek, znajdujacy si¢ tuz poza umowna granica.

Wydobywanie z hipotekstu dowolnych elementéw, zbieznych pod wzgledem
semantycznym z wczesniej zalozona, wiodaca tezg powiesci, nie jest praktyka
intertekstualna, lecz dzialalnoscia palimpsestowa w klasycznym znaczeniu tego
stowa, ktéra prowadzi do sztucznej (pozornej) remityfikacji. ,Nadpisywanie”
wezesniejszego tekstu po jego niedokladnym wymazaniu to zaréwno postawa
charakterystyczna dla wielu autoréw realizujacych kod ponowoczesny, jak tez
praktyka interpretacyjna whasciwa wielu krytykom i interpretatorom literatury.
Ani brak prawdopodobieristwa psychologicznego rysunku postaci, ani rezygnacja
z dbalosci o realia historyczne (ktére s3 instrumentalnie, powierzchownie wyko-
rzystywane) nie stanowi przeszkody mogacej uniemozliwi¢ arbitralng wyktad-
ni¢ metafory ,,plynnej rzeczywistosci” jako pozornego chaosu tozsamosci, czasu,
miejsc, postaci przy jednoczesnym posiadaniu, precyzyjnie obmyslonego na
poziomie dyskursywnym, programu ideowego. Wspdiczesne , dziela z tezq”, obfi-
cie positkujace si¢ strzepami informacji i medialnymi artefaktami, wytwarzaja
wrazenie dysonansu poznawczego pomiedzy idea swobodnej, spontanicznej ,gry
dyskurséw” a ich postannictwem interwencyjnym, ufundowanym na radykalnej
opozycji i dychotomicznych wyobrazeniach nalezacych do typu okreslanego
przez Duranda jako struktury heroiczne®.

Tak wiec np. wielokrotnie odwotujaca sie do tekstéw (lecz nie do dziet wizu-
alnych) Williama Blake’a autorka pomija wage jego przekonania o $wigtosci
wszystkiego, co zyje w $cistym powiazaniu z ideg bliskosci pomigdzy cztowiekiem
a Bogiem oraz wynikajaca z niej troska moralng, zwiazang z wszechobecnoscia

' Por. np. Larenta 2020; Chomiszczak 2022 (recenzja ksiagzki Empuzjon) i wiele innych.
5 Por. ,zwrot etyczny w literaturze”, nadajacy nowe znaczenia pojeciu etyki poprzez powiaza-
nie go z ideg dehumanizacji (posthumanizmu).
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zla i cierpienia (ale takze pickna) zaréwno w $wiecie ludzkim, jak w catej przyro-
dzie. Niesprawiedliwo$¢, cierpienie, los wszystkiego, co zyje — to istotnie jedno
z zasadniczych zagadnien poruszanych poetycko i artystycznie przez Blake’a. Cata
jego twdrczo$¢ opiera si¢ jednak na zarliwej wierze religijnej, a blisko$¢ Boga
i cztowieka stanowi rekojmie, a takze punkt odniesienia jego poetyckich i malar-
skich dociekan oraz zfozonej struktury wyobrazeniowej mistycznych wizji.
Ksiazka Tokarczuk z 2022 roku, zatytulowana Empuzjon, posiada cechy
palimpsestu wystepujace czasem w postaci zdekonstruowanej ekfrazy:

Plétno de Blesa wydawato mu si¢ pelne znaczen, jak szczegétowa mapa, keérej jezy-
kiem sa proste znaki niosace z soba rozwidlajace si¢ sensy, na ktorej ciagle ukrywa si¢
co$ innego, poniewaz kiedy tylko pdjdzie si¢ w glab, $wiat okaze si¢ nieskoniczony
(Tokarczuk 2022: 235).

Nawiazujac do tytutu slynnego opowiadania Borgesa, autorka nie wspomina,
ze bohater — mlody polski inzynier sprawiajacy wrazenie zagubionego posréd
Hlepszego (?)” towarzystwa obcokrajowcow, zainteresowany poczatkowo glow-
nie jadlospisem pensjonatu wzorowanego w sposdb oczywisty na sanatorium
z Czarodziejskiej gbry Manna — oglada skradzione przez jednego z pensjonariuszy
[sic/] dzielo flamandzkiego malarza, przedstawiajace biblijng ofiar¢ Abrahama'®.
Wychowany i wyedukowany u zarania XX wieku w $rodkowej Europie Polak
odnosi si¢ poczatkowo do oczywistego dla niego tematu obrazu, lecz wkrétce staje
si¢ uczestnikiem swoistej psychodramy, sklaniajacej go do zobaczenia w dziele
»czego$ innego”. Ta pozorna inicjacja tworzy fantazmat odwolujacy si¢ do
konkretnego, funkcjonujacego w europejskiej przestrzeni kulturowej obrazu, lecz
zdaje si¢ petni¢ funkcje wychowawcza, majaca sktoni¢ bohatera (a by¢ moze takze
czytelnika) do radykalnej, pozadanej reakeji odbiorczej. Cheé przetamania przez
autorke kodu modernistycznego nie wynika z konfrontacji ,aktu wyobrazni”
z ,zasadg rzeczywistosci”, skutkujacej pojawieniem si¢ nowych, dynamicznych
skojarzen i senséw, jak dzieje si¢ choéby w Ogrodzie o rozwidlajgcych si¢ sciezkach
Borgesa', ale zdaje si¢ stanowi¢ wynik $wiadomego (?) wyparcia pewnej czesci
uniwersum wyobrazen.

Takze obecne w twérczosci Tokarczuk liczne wyobrazenia absolutnej, wszech-
ogarniajacej kobiecoéci nie s jedynie wyrazem dazenia do realizacji ,,wyobrazni

¢ Chodzi o dzieto flamandzkiego malarza manierystycznego Herriego met de Blesa.

17 Borgesowskie Fikcje nie wywoluja poczucia dysonansu wyobrazeniowego, gdyz ich boha-
terowie (tak ,ludzcy”, jak i ,pozaludzcy”) zanurzeni sa w logice wyobrazen pozwalajacej odkrywac
nowe, niespodziewane meandry rozpoznawalnych kodéw kulturowych (Dociekania Awerroesa,
Deutsches Requiem czy Biblioteka Babel) lub przygode nowych ,sytuacji mitycznych” (7/in) (Borges
1972, 2000).
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niedychotomicznej”, ale wytoczone zostaja przeciwko — przedstawionemu
i tym razem w sposdéb karykaturalny i schematyczny — meskiemu uniwersum,
po pokonaniu ktérego mialaby nastapi¢ swoista pax feminina. W tego rodzaju
konfrontacji zasada coincidentia oppositorum nie moze znalezé zastosowania.
Gilbert Durand zauwaza, ze potencjalnie ,aktywistyczne” dychotomiczne
struktury wyobrazeniowe (nieprzezwyciezalna antynomia, rodzaj ,klinczu”)
oraz struktury mistyczne (niebinarne, anomiczne) przejawiaja jednakows
sktonnos¢ do stagnacji, podczas gdy struktury syntetyczne sa jedynymi, keére
zachowuja — a nierzadko sg w stanie twérczo realizowaé — swéj dynamiczny,
Lrozwojowy” potencjat (Durand 1992).

W roku 1979 Roland Barthes pisal, ze jedyna riposta na kulture, ktéra
nazywa ,burzuazyjng’

nie jest konfrontacja czy destrukeja, ale kradziez: rozcztonkowa¢ stary tekst kultu-
ry, nauki i literatury i rozsia¢ jego kawatki [#7aits] wedtug regut niemozliwych do
rozpoznania, w taki sposéb, w jaki ukrywa si¢ skradziony towar. W obliczu starego
tekstu prébuje wige zatrze¢ falszywa — socjologiczna, historyczna, subiektywna plesn
uwarunkowar, wizji, projekeji, stucham gwaltownosci przestania, a nie przestania sa-

mego (Barthes 1979: 12 [przet. S.].])

Wizji dynamicznej stabilnosci kultury, rozumianej jako korzystanie z regut
»logiki wyobrazeniowej” oraz przeksztalceni, ktdre kultura ta zbiera i ,maga-
zynuje”, Barthes przeciwstawia gwaltowno$¢ permanentnej rewolugji, z jej
ideg usilnej destabilizacji systeméw znaczen, prowadzaca do ich zawlaszczenia
(rewolucyjnego przejecia)'®. Nawet wtedy struktury wyobrazeniowe (jako ,struk-
tury ukryte”) nie zostaja jednak ostatecznie unicestwione, gdyz przejeciu ulega
jedynie ich struktura formalna (jawna), rozcztonkowana nastgpnie w sposdb,
ktéry pozbawia je kontaktu z archetypem, pozwalajac ,gra¢” ich nieskrytymi
elementami.

Przyjaé mit, przeja¢ mit

Literatura doby ponowoczesnej jest postrzegana zazwyczaj jako obszar, na
ktérym zachodzi proces kwestionowania sensotwérczego potencjatu mitéw.
Wrazenie, ze ponowoczesno$¢ zmierza do wypracowania jakiejs ,, trzeciej jakosei”
myslenia mitycznego — chocby takiej, ktéra Gilbert Durand okreslitby jako

'8 Okreslenie ,,permanentna rewolucja” wystepuje u Marksa, a rozwinigte zostaje przez Lwa
Trockiego (Trocki 1930).

! Por. David Bohm i jego rozréznienie: jawna i ukryta strukeura rzeczywistosci (Bohm 1988);
por. tez: On Creativity (Bohm 2004).



SMIERC MITOW CZY KRYZYS WYOBRAZNI?... 27

przejaw wyobrazni syntetycznej — wydaje si¢ ztudne. Jesliby jednak nawet uzna¢
wiekszo$¢ narracji ponowoczesnych za wyraz ,kultury wyczerpania®, to inne
nadal mogg okaza¢ swa ozywcza moc. Dlatego whasnie mitokrytyka kolejnych
dekad bedzie musiala si¢ zmierzy¢ z narastajacym procesem odmitycznienia lub
»pozornej remityfikacji” tresci kulturowych, uwaznie $ledzac ich wiez (lub brak
wiezi) z archetypalnym podlozem. Mity bedg si¢ mogly odradza¢ z mocnych,
intensywnie przezytych obrazéw $wiata, jesli tylko ich twércy i odbiorcy pozwola
im si¢ rozwina¢ do postaci znaczacych symboli i jeszcze bardziej zlozonych,
mitycznych form, zamiast usilowaé nimi zarzadza¢ poprzez wpisywanie ich
w ramy utylitarnych, teleologicznie ukierunkowanych powinnosci. W tym ostat-
nim przypadku skfadajace si¢ na nie potencjalne mitemy stana si¢ ideologemami
(Zemszal 2004), znakami podlegajacymi wzmozonej pokusie uznania ich za
podstawe dyskursywnej gry, tylko z pozoru niezaleznej zreszta od ztogéw, mitycz-
nego blota”, z ktérego powstaty.

Postulat wyjécia czlowieka poza ramy swojej wlasnej kondycji to bardzo
stary projekt, (bedacy zreszty istota metafizyki), przybierajacy wciaz nowe formy
dyskursywne, a jednocze$nie nadal ,,podprogowo” zachowujacy swéj potencjat
mitotwdrczy. Wspdlczesne deklaracje ideowe oraz literackie narracje ukazujace
wizj¢ ,powrotu do natury” dzigki negacji statusu czlowieka jako istoty obda-
rzonej natura (physis) stanowia jedna z postaci mozliwego umitycznienia niepo-
koju istoty, ktéra chciataby zapomnie¢ o tym, co odrdznia ja od innych istot
zywych. Zatraci¢ si¢ w Edenie sprzed poznania dobrego i ztego lub nawet znalez¢
schronienie przed samym soba w ,$wiecie przedadamowym” — czy tego rodzaju
projekt nie zawiera w sobie mitotwérczego potencjatu?

Historia Gilgamesza, bosko-ludzkiego bohatera sumeryjskiego eposu, stra-
citaby wiele ze swej wyobrazeniowej mocy bez obecnosci jego dzikiego towa-
rzysza, Enkidu. Ow »wlochaty maz”, stworzony przez bogini¢ Aruru i wystany
przez bogéw, by pokona¢ wladce Uruk, zostaje wkrétce jego wiernym przyja-
cielem. Kiedy Enkidu umiera, Gilgamesz — zwycigski wojownik i pogromca
smokéw — staje w obliczu podstawowych pytai, jakie zadaje sobie ,ludzka,
arcyludzka” cze$¢ jego $miertelnej natury. Prébuje znaleZ¢ ziele nieSmiertelnosci
i schodzi do $wiata podziemnego, by spyta¢ o los cztowicka. Odpowiedz, jaka
uzyskuje nie jest pocieszeniem, ani tym bardziej, zbawieniem. Zbliza go za to do
wiedzy o wlasnej istocie.

Czlowiek ,postmityczny” chciatby uciec od pytad o istote swej natury.
Zanik potrzeby mierzenia si¢ z powaga tajemnicy ludzkiej egzystendji to jeden
z charakterystycznych ryséw wyobrazni ponowoczesnej. Literatura, postrze-
gana niegdys jako probierz stanu §wiadomosci cztowieka, tworzy coraz czgiciej
»narracje ubogie”, cho¢ wciaz zdaje si¢ tgskni¢ za ,bogatymi”, wolnymi od
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koniunkturalnych uzurpacji ,mitami dtugiego trwania’. Brak wyobrazeniowej
spéjnosci pomiedzy ideologemami postmodernizmu krytycznego, zbudowa-
nymi na retoryce ,heroicznej” (np. na dychotomiach radykalnego konfliktu
plci czy nieprzezwycigzalnej opozycji ,my — oni”), a wyobraznia rozpleniajacej
si¢, ,pozaludzkiej” grzybni nie pozwala jeszcze uznaé tego rodzaju wyobrazen
oraz dyskurséw za nowa postaé mitéw, rozumianych jako ,mocne opowiesci”.
Niewykluczone, ze narracje te moglyby nimi zosta¢, gdyby potrafily wytworzy¢
sensotwdrcze napiecie pomiedzy oboma tymi systemami wyobrazen i znaczen.
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Stanistaw Jasionowicz

THE DEATH OF MYTHS OR A CRISIS OF IMAGINATION?
“‘MYTHICAL THINKING” THE PHANTASMS OF IMAGINATION, AND
A FEW REMARKS ON OLGA TOKARCZUK'S WORKS

(abstract)

The aim of the article is to examine the status of myths in contemporary literature and
in reflections on postmodernity. In the first part, Jasionowicz raises questions about the
ontological and cognitive status of myth in literature and cultural studies. Although
the very concept of myth remains controversial, he recognizes it as a source of “rich
narratives”, rooted in the archetypal potential of the creative imagination and capable of
having a long-lasting, cultural, intersubjective “life”. There are also narratives that are less
durable, as they attempt to detach themselves from their anthropological foundations. Olga
Tokarczuk’s works serve as examples of processes that can be considered manifestations of
the “non-binary imagination” visible in world literature of the first decades of the twenty-
first century. On the discursive (ideological) level, TokarczuK’s vision of the world and the
interrelated concepts are extremely dichotomous, which relates to the “interventionist”
character of most of her texts. However, on the imaginative level, her imagination is
non-dichotomous (intimist); it is a type of imagination that Gilbert Durand described
as belonging to “mystical structures”. The lack of imaginative coherence between the
ideologemes of critical postmodernism (built on the rhetoric of a radical gender conflict
or the insurmountable “us-them” opposition) and the mycelial imagination has yet to
consider such ideas and discourses as a new form of myth. Perhaps they could become
myths if only they were able to create productive tension between these two systems of
imagination and thus generate new meanings.
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